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Abstrak 

 

“Qiraat al-jama’ah” merupakan satu istilah yang popular di sisi ulama qiraat. Ia 

merupakan satu istilah yang digunakan oleh pengkarya dalam menapis lambakan 

riwayat-riwayat qira’at dan mengasingkan antara yang sahih dan yang tidak sahih. 

Abu jaafar al-Nahhas tidak ketinggalan menggunakan istilah qira’at al-jama’ah 

dalam perbahasan beliau terhadap ayat-ayat al-Quran yang diisi dengan wajah-wajah 

qira’at. Apa yang menjadi isu dalam penulisan ini adalah perbezaan kefahaman dan 

penggunaan di sisi al-Nahhas berbanding ulama lain. Kertas kerja  ini bertujuan untuk 

menganalisis kefahaman dan penggunaan al-Nahhas mengenai istilah ini melalui 

penulisan beliau dalam kitab I’rab al-Qur’an. Kajian ini merupakan kajian teks yang 

menjadikan kitabIi’rab al-Qur’an oleh al-Nahhas sebagai subjek utama. Pendapat-

pendapat al-Nahhas terhadap ayat-ayat yang mempunyai perselisihan qira’at 

dikumpul dan dianalisis. Hasil kajian ini menunjukkan penggunaan istilah qira’at al-

jama’ah’ adalah sama maksud dengan al-qiraat al-mutawatirah iaitu qira’at yang 

diriwayatkan oleh sekumpulan manusia yang ramai di mana ia tidak mungkin 

didustakan. Diharapkan kajian ini dapat memberi manfaat kepada pengkaji dan 

peminat pengajian islam khususnya dalam lapangan ilmu qira’at dalam memahami 

metod serta penggunaan istilah ‘qir’aat al-jama’ah’ yang diaplikasikan oleh al-

Nahhas dalam karya beliau ini. 

 

Keyword: qiraat al-jama’ah, ilmu qira’at, al-Nahhas, rukun qira’at, ikhtiyar al-

qira’at 
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Pengenalan 

 

 

Istilah qira’at al-jama’ah adalah istilah yang merujuk kepada salah satu kaedah khas 

para ulama qira’at yang mereka namakan sebagai dawabit al-ikhtiyar. Objektif 

penggunaan dawabit al-ikhktiyar adalah untuk menjaga riwayat-riwayat qira’at dalam 

masa yang sama bertujuan untuk mengasingkan  antara qira’at sahih dan tidak sahih. 

dawabit ikhtiyar ini digunakan dalam dua peringkat. Peringkat pertama adalah 

bertujuan untuk mengasingkan dari qira’at yang sahih dari riwayat-riwayat qira’at  

yang bercampur. Pada peringkat kedua pula, dawabit al-ikhtiyar digunakan untuk 

mengenal pasti bacaan yang menepati kefasihan dalam pertuturan dan kedah bahasa 

arab dan istilah Qiraat al-Jamah digunakan oleh ulama qiraat dalam kategori kedua. 

  

Al-Nahhas  merupakan salah seorang pengkarya yang telah menggunakan istilah 

qira’at al-jama’ah dalam banyak tempat di dalam kitab beliau I’rab al-Qur’an. Isu 

dalam kertas kerja ini adalah perbezaan penggunaan istilah oleh Al-Nahhas  dengan 

apa yang telah dipraktis oleh para ulama qira’at. Oleh itu, objektif utama penulisan 

kertas kerja ini mengkaji pemahaman serta penggunaan istilah“ qira’at al-jama’ah 

oleh Al-Nahhas  sebagai salah satu syarat untuk melayakkan sesuatu qira’at itu 

diterima sebagai bacaan al-Quran. Ia merupakan syarat yang berbeza dengan apa yang 

di ijma’ oleh ulama-ulama qira’at  lain iaitu sesuatu kalimah qira’at  itu mesti 

mutawatir atau sah sanad untuk layak dikategorikan sebagai kalimah quraniyyah yang 

sah disamping qira’at itu mesti menepati tulisan mushaf uthmani dan mempunyai 

kaedah dalam bahasa Arab.  

 

 

Definisi Qira’at al-Jama’ah  

 

Istilah ini dikesan penggunaannya pada karya-karya  yang membicarakan ikhtiyar 

qira’at kurun ke 3 hijrah yang dipelopori oleh al-Qasim bin Sallam, abi Hatim dan 

diteruskan oleh generasi ulama selepas mereka. 

 

Makki bin Abi Talib telah merungkai permasalahan mengenai istilah qira’at al- 

jamaah dengan membuat rumusan bahawa qira’at al- jama’ah adalah sinonim kepada 

istilah qira’at  ‘ammah di mana kedua-dua istilah tersebut membawa maksud 
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“kesepakatan bacaan ahli madinah dan ahli kufah” atau “ kesepekatan bacaan ulama 

qira’at  dari tanah haram” atau “kesepakatan bacaan ulama tanah haram dengan 

imam ‘Asim”.
4
 

 

Oleh itu terdapat perbezaan penggunaan di sisi al-Nahhas  mengenai istilah qira’at al- 

jam’aah dimana beliau menggunakannya sebagai rukun asas dalam menerima qira’at  

sahihah sedangkan rukun tersebut digunakan oleh ulama ikhtyar untuk menapis 

riwayat yang sudah terbukti sahih bagi mendapatkan qira’at  yang paling kuat tahap 

kesahihanya. 

 

Pengenalan Serta Biografi Ringkas Al-Nahhas  dan Karyanya I
c
rab Al-Quran 

 

Beliau ialah Ahmad bin Muhammad bin Isma
c
il bin Yunus al-Muradi al-Nahwi al-

Misri. Gelaran yang sering gunakan ialah AbË  Ja
c
far atau Ibn al-NahhÉs. Beliau juga 

dikenali sebagai al-Nahhas atau al-Saffar.
5
 Tarikh lahir dan tempat membesar beliau 

tidak disebutkan secara terperinci oleh pengarang kitab-kitab ÏabaqÉt dan tarÉjim 

kecuali mereka menyatakan bahawa AbË  Ja
c
far al-NahhÉs lahir di Mesir. Menurut 

Dr. Yahya Murad dalam mukadimah kitab Ma
c
Éni al Qur’Én karangan al-NahhÉs  

“sebahagian ulama menyatakan bahawa AbË  Ja
c
far al-NahhÉs lahir pada tahun 260 

hijriyyah”.
 6

  

 

Al-NahhÉs memulakan pencarian ilmu ketika masih di Mesir seterusnya berhijrah ke 

Baghdad. Di samping itu Al-Nahhas  telah mengunjungi Kufah, Basrah, Anbar, 

Ghazza dan Ramallah untuk mengambil manfaat dari ulama-ulama yang terdapat pada 

kawasan tersebut. Al-Nahhas  telah berguru dengan 22 orang ulama dari pelbagai  

bidang ilmu dan berjaya melahirkan ribuan pelajar dalam pelbagai lapangan. 

 

I’rab al-Quran adalah salah satu judul dari dari lima puluh karya yang telah dihasilkan 

oleh Al-Nahhas . Perbahasan kitab ini adalah mengenai i’rab ayat-ayat al-Quran 

bermula dari surah al-Fatihah hingga ke akhir surah al-Nas. Walaupun fokus kitab ini 

tertumpu pada i’rab ayat, perbicangan mengenai ilmu qira’at  juga menjadi keutamaan 

                                                           
4
 Makki abi Talib, al-Ibanah ‘an Ma’ani al-Qira’at , 2007, Mesir, Dar al-Sahabah li al-Turath, hlm. 34. 

5
 Ibn Khallikan, Ahmad bin Muhammad, WafiyÉt al-A

c
yÉn wa AnbÉ’ AbnÉ’ al -ZamÉn, Dar Øadir, 

BayrËt, 1968, hlm. 100. 
6
al-NahhÉs, AbË Ja

c
far, Ahmad bin Muhammad, Ma

c
Éni al-Qur’Én, DÉr al-HadtÊh, Kaherah. 2004, 

jil. 1. Hlm. 8 
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dalam perbahasan beliau. Setiap bacaan qira’at  tidak sunyi dari pendapat dan 

komentar dari beliau. 

 

Sumber Rujukan Kitab I’rab Al-Quran 

Penulis mendapati kitab I
c
rÉb al-Qur’Én ini menampilkan dua jenis rujukan iaitu 

berbentuk karya serta riwayat lisan atau disebut shafawiyyah. Dua jenis rujukan ini 

bersumber dari tiga aliran iaitu dari ulama Basrah, Kufah dan Baghdad 

 

Antara rujukan bertulis dari Basrah adalah al-Kitab karangan Sibawayh, al-‘Ayn oleh 

khalil bin Ahmad, Masa’il al-Kabir oleh al-Akhfash, Ma’ani al-Qur’an dan kitab Ma 

Yansarif wa Ma la Yansarif hasil karya al-Zajjah. Riwayat shafawiyyah dari Basrah 

pula di ambil dari Muhammad al-Walid, Abu Ishaq al-Zajjaj dan Ali bin Sulaiman al-

Akhfash.
 7

 

 

Rujukan beliau dari ulama-ulama Kufah adalah seperti Kitab Ma
c
Éni al-Qur’Én, 

MaÎÉdir li al-Qur’Én dan al-MaqsËr wa al-MamdËd  ketiga-tiga dari tersebut oleh al-

FarrÉ’, al-QirÉ’Ét dan al-GharÊb al-Musannif oleh AbË 
c
Ubayd al-QÉsim bin SalÉm 

dan kitab al-QirÉ’Ét oleh Ibn Sa’adan al-Nahw. Manakala riwayat shafawiyyah yang 

bersumber dari ulama kufah adalah dari NifÏawayh Ibrahim bin Muhammad bin 

Arafah dan imam Ibn Rustam Ahmad bin Muhammad bin al-Ùabari. 

 

Rujukan secara lisan kitab I’rab al-Quran dari ulama aliran Baghdad  yang direkodkan 

adalah dari Ali bin Muhammad bin Ahmad bin KaysÉn al-Harabi dan AbË  Bakr 

Ahmad bin Shuqayr al-BaghdÉdi 

  

Rukun Al-Qira’at Menurut Al-Nahhas  Dan Ulama-Ulama Qira’at . 

Rukun al-qira’at atau disebut sebagai dawabit al-qabul merupakan garis panduan 

yang telah disusun oleh ulama-ulama qira’at dalam menerima dan mengiktiraf 

sesuatu bacaan qira’at untuk dikategorikan sebagai al-Quran. Ini bermaksud setiap 

kalimah qira’at itu mesti memenuhi setiap rukun yang digariskan. Jika tidak 

                                                           
7
  Al-Nahhas, I

c
rÉb al-Qur’Én al-NahhÉs. 2005. 

c
Ólam al-KitÉb, BayrËt. Hlm. 30. Tahkik Zuhayr 

GhÉzi ZÉhid  kitab Cet 1 
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memenuhi salah satu rukun yang digariskan, maka bacaan itu tidak dikategorikan 

sebagai bacaan al-Quran malah dikategorikan sebagai qira’at syaz. 

 

 Secara ringkas, terdapat tiga rukun yang telah digariskan untuk menentukan 

kesahihan sesuatu bacaan qira’at. Al-Nahhas  dalam kitabnya i’rab al-Quran secara 

tidak langsung telah menggariskan tiga rukun yang perlu dimiliki oleh setiap bacaan 

qira’at untuk diterima pakai sebagai bacaan al-quran. Tiga rukun tersebut adalah 

seperti di bawah: 

 

 

QirÉ’Ét yang Menetapi QiyÉs
8
 Bahasa Arab yang Biasa Digunakan serta 

Masyhur 
9
 

Sebagai contoh firman Allah S.W.T surah al-A
c
rÉf ayat 143: 

                     
10
  

 Mengenai ayat di atas al-NahhÉs menyatakan bahawa bacaan imam NÉfi
c
 

pada kalimah (  وأنا  أو  لمؤانين) dengan ithbÉt huruf (ل) adalah lughÉh shÉdhdhah yang 

terkeluar dari qiyÉs bahasa Arab.  

 

Kata Al-Nahhas : 

“Imam NÉfi
c
 membaca (   وأناا  أو  لمؤاانين ) dengan ithbat huruf (ل) ketika bacaan 

sambung dan yang utama adalah huruf (ل)  itu dibuang ketika bacaan tersebut. 

Mengithbatkan huruf tersebut merupakan bahasa yang shÉdh dan terkeluar dari qiyÉs 

kerana (ل) itu didatangkan untuk menjelaskan baris fathah.”
11

 

 

 

 QirÉ’Ét yang Menepati MaÎÉhif 
c
UthmÉni

12
  

 

Sebagai contoh perbahasan beliau dalam firman Allah S.W.T 

                                                           
 

8
  QiyÉs dalam ilmu bahasa arab merupakan satu proses menyamakan sesuatu kaedah atau 

hukum menurut gaya bahasa yang dipertutur oleh orang arab samada dari segi bentuk kalimah, tertib 

huruf dan sebagainya. (Muhd. SamÊr Najib, Mu
c
jam MusÏalahÉt al-Nahwiyyah wa al-Øarfiyyah, 

Muassasah al-RisÉlah, BayrËt, 1985, hlm. 191) 
9
 al-NahhÉs, hlm. 800. 

10
 Al-Quran, al-A’raf 7:143 

11
 al-Nahhas, hlm. 345. 

12
 MasÉhif 

c
UthmÉni di atas bermaksud: mashaf-mashaf  yang telah ditulis dibawah seliaan saydina 

Uthman pada zaman pemerintahanya. Terdapat enam mushaf telah ditulis dan dihantar ke lima buah 

negara iaitu Basrah, KËfah, ShÉm, Mekah dan dua buah mushaf menjadi rujukan di Madinah. (al-QÉÌi, 

Abd FattÉh, TÉrÊkh al -Mushaf al-SharÊf,  Maktabah al-Azhariyyah, Kaherah, T.th. hlm 26). 
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13

 

 

Merujuk kepada ayat di atas, al-NahhÉs di dalam kitab ini telah membawa dua 

riwayat yang mengandungi qirÉ’Ét shÉdh iaitu ( أيؤا نم) dan ( أياييم) sebagai bacaan 

alternatif kepada kalimah ( أعاانمم). Seterusnya al-NahhÉs berhujah bahawa kedua 

bacaan qirÉ’Ét tersebut menyalahi rasm al-maÎhaf . Al-Nahhas  berkata: 

 

“Ibnu 
c
Uyaynah meriwayatkan dari 

c
Amru bin DÊnÉr berkata: Ibn 

c
AbbÉs telah 

membaca (  إن  جعلن  فا  أيؤا نم  ألاافه فماذ لن  ا). Berkata AbË Ishaq ayat ini dibaca dengan 

Berkata AbË Ja .(إنا  جعلنا  فا  أيؤا نم  ألاافه)
c
far bacaan ini adalah berbentuk tafsiran dan 

tidak dibaca apa-apa ayat yang menyalahi tulisan maÎhaf”.”
14

 

 

 

 

QirÉ’Ét yang Tidak Terkeluar dari QirÉ’Ét JamÉ
c
ah atau Ummah 

Sebagai satu contoh ialah di dalam firman Allah S.W.T: 

                                
15

 

 

 Pada kalimah (فنمباا ل) dalam ayat di atas, imam Yahya bin Ya
c
mar

16
 telah 

membaca dengan bentuk fi
c
l al Amr  iaitu huruf (ق) berbaris bawah. Menurut al- 

NahhÉs qirÉ’Ét yang dibacakan oleh imam Yahya  bin Ya
c
mur di atas adalah qirÉ’Ét 

yang keluar dari jamÉ
c
ah dan ia adalah suatu bacaan yang shÉdh. Kata al-NahhÉs 

mengenai ayat di atas: 

“Bacaan Yahya bin Ya
c
mar (فنَمَِّباُ ل) adalah bacaan shÉdh yang terkeluar dari jamÉ

c
ah 

dan qirÉ’Ét ini dengan makna ancaman.”
17

 

 

 

                                                           
13

 Al-Quran, Yasin 36:8 
14

 Al-Nahhas, hlm. 712 
15

 Al-Quran, Qaf 50:36 
16

 Beliau adalah Yahya bin Ya
c
mar , Abu Sulayman al 

c
Udwani al Basri. Seorang  tabi

c
ein. Mengambil 

Bacaan dari Ibn  
c
Amru,Ibn  

c
Abbas.  Abu 

c
Amru al 

c
Ala’ dan Ibn  Abi Ishaq  mengambil bacaan dari 

pada beliau. Beliau juga dikatakan orang pertama meletakkan titik kepada huruf-huruf al-Qur’an. wafat 

pada sebelum tahun 90 H. (Ibn  al-Jazari, GhÉyah al-NihÉyah fi ÙabaqÉt al-QurrÉ’,  jil. 2. Hlm. 331). 
17

 Al-Nahhas 874 
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Imam Ibn al-Jazari berkata dalam kitabnya al-Nashr
18

 bahawa rukun yang disepakati 

oleh ulama salaf sebelum beliau seperti imam al-Dani, Makki Abu Talib, al-Mahdawi, 

Abu Shamah dan lain-lain bahawa setiap qira’at  yang sahih mesti memenuhi tiga 

rukun iaitu: 

1. Setiap qira’at mesti menetapi salah satu kaedah bahasa Arab 

2. Menetapi tulisan yang ada pada mana mashaf Uthmaniah walaupun secara 

ihtimal 

3. Mempunyai sanad yang sah 

 

Jika dibandingkan dengan apa yang diketengahkan oleh Al-Nahhas  mengenai rukun 

qira’at , penulis mendapati terdapat sedikit perbezaan dalam rukun pertama iaitu 

mengenai keselarasan dalam kaedah bahasa Arab.  Perbezaan paling ketara adalah 

pada rukun yang ketiga di mana beliau tidak menyebut perihal sanad dalam menerima 

pakai sesuatu bacaan qira’at  tetapi menyatakan bahawa qira’at  yang sahih perlu 

menepati qira’at al- jama’ah. Menjadi fokus utama penulis mengenai aplikasi serta 

pemahaman Al-Nahhas  terhadap  istilah qira’at  al-jamaah melalui penulisan dan 

perbahasan beliau isu berkaitan dengan bacaan qira’at. 

 

 

 

Penggunaan Istilah Qira’at  al-Jama’ah oleh Al-Nahhas  

 

Al-Nahhas  telah menggunakan istilah qira’at al-jama’ah terhadap bacaan sesuatu 

qira’at dengan maksud-maksud tertentu. Penggunaan istilah ini telah memberi kesan 

kepada qira’at yang berlawanan dengan qira’at jama’ah. Melalui kajian, penulis 

mendapati lima pendekatan Al-Nahhas  dalam menggunakan istilah qira’at jama’ah 

berdasarkan  penulisan beliau dalam kitab I’rab al-Qur’an. Lima cara tersebut 

berserta contoh adalah sepertimana berikut: 

 

 

1. Dengan maksud banyak dari segi periwayatan. Sebagai contoh firman Allah 

S.W.T: 

 

                                                           
18

 Al Jazari, Muhammad bin Muhammad, T.th. al-Nashr Fi al-Qira’at  al-Ashr, Dar al-fikr, Bayrut, jil 

1. Hlm. 1 
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Terdapat dua wajah bacaan pada perkataan (نخرة)  dalam ayat di atas sama ada dengan 

penambahan huruf alif selepas huruf nun (ن خرة) dan tanpa alif.  Abu jaafar Al-Nahhas  

menyatakan kedua-dua bacaan tersebut merupakan qira’at  yang baik kerana kedua-

duanya diriwayatkan oleh jama’ah. Kata beliau: 

 

ية صح حة ع  لب  عب س روله  لب  ع  نة ع  عؤرو ب  دين ر ع  لب  عب س وصح حة ع  لب  لمزب ر ويرو

ع  عؤر، ولب  يسع د، فمنهء أربعة ي  لمصح بة وهذ يع هذل  رلءة لب  وث ب ولنعؤش وحؤزة ولمكس ئذ 

نملتمؤ  لمجؤ عة. و رلءة نخَِرَةً  أهل لمحري   ولمحس  وأب  عؤرو ف ممرلءت   حسنت   ن  …
19

 

Maksudnya: 

Qira’at  sahih dari Ibn Abbas, diriwayatkan oleh Ibn Uyaynah dari Amr bin Dinar dari 

Ibn Abbas. Dan Sahih dari Ibn Zubayr yang diriwayatkan dari Umar dan Ibn Mas’ud 

empat orang ini merupakan dari kalangan sahabat. Dan ia adalah qira’at  menjadi 

pihihan Ibn Wathab, al-A’mash, Hamzah dan Kisai…. Manakala qira’at  (نخرة) adalah 

bacaan ahli Haramayn, al-Hasan, Abu ‘Amru. Maka kedua-dua bacaan tersebut 

adalah bacaan yang baik kerana ramai yang meriwayatkannya. 

 

Berdasarkan dari kenyataan Al-Nahhas  di atas, istilah qira’at al-jama’ah membawa 

maksud qira’at  yang mempunyai riwayat yang banyak tanpa beliau menentukan 

jumlah bilangan riwayat. 

 

 

2. Qira’at al-jama’ah dengan maksud bacaan mutawatir manakala qira’at yang 

bertentangan dihukum sebagai shaz.  

 

                                  

 

Maksudnya: 

 

Dan berapa banyak kaum-kaum (yang ingkar) yang terdahulu daripada orang-orang 

musyrik makkah itu kami telah binasakan. Kaum-kaum itu lebih kekuatannya (dan 

kehandalannya) daripada mereka, lalu kaum-kaum itu keluar mencari perlindungan di 

merata-rata negeri. (meskipun demikian keadaannya) dapatkah (mereka) 

menyelamatkan diri? 

                                                           
19

 Al-Nahhas, hlm. 1058 



109 
 

 

 Pada kalimah (فنمباا ل) dalam ayat di atas, imam Yahya bin Ya
c
mar

20
 telah 

membaca dengan bentuk fi
c
l al Amr  dengan huruf (ق) berbaris bawah. Menurut al- 

NahhÉs qirÉ’Ét yang dibacakan oleh imam Yahya  bin Ya
c
mar di atas adalah qirÉ’Ét 

yang keluar dari jamÉ
c
ah dan ia adalah suatu bacaan yang shÉdh. Kata al-NahhÉs 

mengenai ayat di atas: 

 

و رلءة يح   ب  يعؤر فنَمَِّبُ ل ش ّ ة خ رجة ع  لمجؤ عة وهذ عل  لمتمييي.
21

 

Maksudnya: 

 

Bacaan Yahya bin Ya
c
mar (فنَمَِّبُ ل) adalah bacaan shÉdh yang terkeluar dari jamÉ

c
ah 

dan qirÉ’Ét ini dengan makna ancaman. 

 

Dalam perbincangan di atas, Al-Nahhas  telah meletakkan satu ciri qira’at yang 

dikategorikan sebagai  shaz iaitu qira’at yang terkeluar dari  jama’ah. Ini memberi 

petunjuk bahawa qira’at-qira’at yang tidak diriwayatkan oleh  jama’ah adalah qira’at 

yang tidak boleh dibaca kerana tidak dikira sebagai al-Qur’an. Dalam hal ni 

menampakkan istilah qira’at al-jama’ah sebagai ukuran utama kepada 

pengklasifikaisan hukum bagi qira’at yang bertentangan dengan istilah tersebut. 

 

 

3.  Qira’at al-jama’ah dengan maksud kebanyakan qurra’ membaca qira’at 

tertentu manakala qira’at yang bertentangan tidak diberi hukum. Sebagai 

contoh pada firman Allah S.W.T: 

 

                  
22
  

Terdapat dua wajah bacaan pada kalimah (  َُفَ ك). Ia dibaca dengan baris fathah dan 

baris dommah. Abu Jaafar Al-Nahhas  menyatakan bacaan qira’at dengan baris 

dommah merupakan qira’at jama’ah manakala Ibn Amir membaca dengan fathah 

                                                           
20

 Beliau adalah Yahya bin Ya
c
mar , Abu Sulayman al 

c
Udwani al Basri. Seorang  tabi

c
ein. Mengambil 

Bacaan dari Ibn  
c
Amru,Ibn  

c
Abbas.  Abu 

c
Amru al 

c
Ala’ dan Ibn  Abi Ishaq  mengambil bacaan dari 

pada beliau. Beliau juga dikatakan orang pertama meletakkan titik kepada huruf-huruf al-Qur’an. wafat 

pada sebelum tahun 90 H. (Ibn  al-Jazari, GhÉyah al-NihÉyah fi ÙabaqÉt al-QurrÉ’,  jil. 2. Hlm. 331). 
21

 al-NahhÉs, hlm. 874. 
22

 Al-Quran, Maryam 19:35. 
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kemudian beliau beralih ke ayat seterusnya tanpa menyatakan  status qira’at Ibn Amir 

tersebut. Kata Al-Nahhas : 

 

.فإَنَِّؤ  يمَُ ُ  مهَُ كُْ  فَ كَُ ُ   رلءة لمجؤ عة، و رأ لب  ع ير لمش يذ ف ك  
23

 

Maksudnya: 

 

   ف ك  َ  adalah qira’at al-jama’ah dan Ibn Amir membaca فإَنَِّؤ  يمَُ ُ  مهَُ كُْ  فَ كَُ  ُ 

    

 

Dalam hal ini, walaupun qira’at ibn ‘Amir terkeluar dari qira’at al-jama’ah tetapi Al-

Nahhas  tidak menghukumkannya sebagai shaz. Beliau hanya mendiamkan qira’at 

tersebut tanpa menulis apa-apa komentar atau hujah berkaitan dengannya. Mungkin 

yang dikomentar oleh al-Nahhas sebagai shaz maka dikira sebagai qira’at shaz tetapi 

qiraat ( yang terkeluar dari qiraat al-jama’ah) yang beliau diamkan hukumnya belium 

tentu syaz. 

 

4. Qira’at al-jama’ah dengan maksud bacaaan kebanyakan imam dan qira’at 

yang bertentangan diterima kesahihannya dengan syarat tertentu. Sebagai 

contoh firman Allah S.W.T: 

 

            ...
24

 

Merujuk pada potongan ayat al-Quran di atas, terdapat dua wajah bacaan pada 

kalimah ( ُ  يكَُا)  sama ada dengan huruf ta’ atau huruf ya’. Al-Nahhas  menyatakan  

bahawa qira’at dengan huruf ya adalah qira’at jamaah dan qira’at dengan huruf ta 

adalah bacaan Yazid bin Qa’qa’di mana bacaan beliau menyalahi jamaah. Walaupun 

begitu Al-Nahhas  menyatakan bahawa qira’at yazid bin Qa’qa harus dibaca kerana ia 

menepati dua rukun qira’at yang lain iaitu tulisan qira’at itu sepadan dengan rasm 

Uthmani dan bertepatan dengan bahasa Arab. Al-Nahhas  berkata: 

 

وهذه لممرلءة وإ  ك نت يخ مفة محجة لمجؤ عة فمذ ي لفمة  )ي  تك   ي  نج ى ثفثة(و رأ يزيي ب  لممعم ع 

لس لد ج ئزة فذ لمعرب ةم
25

 

                                                           
23

 Al-Nahhas, hlm. 527 
24

 Al-Quran, al-Mujadilah 58:7 
25

 Al- Nahhas, hlm. 527 
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Maksudnya: 

Imam Yazid bin Qa’qa telah membaca dengan (يا  تكا   يا  نجا ى ثفثاة) dan qira’at  ini 

walaupun menyalahi hujjah jamaah, ia menepati tulisan mashaf dan mempunyai 

keharusan dalam kaedah bahasa Arabل. 

 

Dalam hal di atas, prinsip Al-Nahhas  sedikit berbeza. Beliau menerima bacaan imam 

Yazid bin Qa’qa’ yang  bersalahan dengan qira’at jama’ah dengan hujah bahawa 

qira’at tersebut bertepatan dengan tulisan mushaf. Oleh itu kita dapat lihat 

terdapatnya pengecualian yang diberikan pada sesetengah qira’at jika tidak menepati 

hujah jaamah maka ia perlu selari dengan tulisan mashaf dan ada keharusan dalam 

kaedah bahasa arab bagi diterima pakai dan diiktiraf sebagai kalimah al-Quran. 

Perbincangan Al-Nahhas  dalam perkara ini adalah sinonim dengan pendapat 

sebahagian ulama qira’at yang menyatakan keperluan kepada sanad yang bersambung 

disusuli dengan ketepatan qira’at itu dengan tulisan mushaf uthmani serta terdapat 

keharusan dalam bahasa arab untuk mengangkat sesuatu bacaan itu ke taraf sahih. ini 

bermakna terdapat dua ciri yang diletakkan oleh Al-Nahhas  untuk menerima 

kesahihan sesuatu qira’at iaitu yang pertama ialah qira’at  yang berada dalam kategori 

qira’at al- jama’ah dan tidak perlu kepada syarat yang lain. Kedua, qira’at yang 

bukan dalam kategori tersebut mesti menepati dua syarat lain seperti yang telah 

disebutkan sebelum ini. 

 

 

5. Qira’at al-jama’ah dengan maksud mutawatirah dan menghukumkan qira’at 

yang bertentangan sebagai ahad sekiranya qira’at tersebut mempunyai sanad 

yg sahih. Sebagai contoh firman Allah S.W.T: 

                  
26

 

Dalam membincangkan ayat di atas, Al-Nahhas  telah mendatangkan empat wajah 

qira’at yang terdapat pada kalimah (يكشف) selain dari bacaan ( ُيكُْشَف) di mana ke 

empat-empat wajah tersebut bukan bacaan mutawatir. Al-Nahhas  menyatakan: 

 

                                                           
26

 Al-Quran, al-Qalam 68:42 
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هذه لممرلءة لمتذ عل م  جؤ عة لمحجة وي  يروى ي  لا ره  يمع ف ه لهضطرلب، وكذل أكثر لممرلءلت لمخ رجة 

 أنم  ي  جمة لآحح د.ع  لمجؤ عة، وإ  و عت فذ لنس ن ي لمصح ح إه
27

 

 

 

Maksudnya: 

 

Qira’at  yang diriwayatkan oleh jamaah merupakan satu hujah. Dan apa-apa yang 

diriwayatkan selain dari jamaah maka pada qira’at  tersebut terdapat iddirab(, begitu 

juga kebanyakan qira’at  lain yang terkeluar dari jamaah walaupun ia mempunyai 

sanad yang sah tetapi ia ia dikategorikan dalam kategori ahad. 

 

Menjadi keutamaan Al-Nahhas  untuk melihat keberadaan sesuatu bacaan qira’at itu 

dalam kategori qira’at al- jama’ah atau sebaliknya. Jika iya , maka qira’at tu dikira 

sebagai sahih tanpa melihat kepada syarat yang lain. Qira’at yang tidak termasuk 

dalam kategori qira’at al-jama’ah  pula ia dikategorikan sebagai qira’at  ahad jika 

mempunyai sanad yang sahih. Dalam kenyataan di atas Al-Nahhas  tidak meletakkan 

apa-apa syarat tambahan kepada qira’at yang bertaraf ahad untuk diiktiraf sebagai 

satu bacaan yang harus di baca. 

 

 

 

 

 

                                                           
27

 Al-Nahhas, hlm. 998 
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Kesimpulan 

 

Merujuk kepada perbincangan di atas, pengunaan istilah “qira’at al-jamaah” di sisi 

al-Nahhas adalah sama maksud dengan istilah “mutawatir”.  Penulis dapati bahawa 

jika sekiranya qira’at tu diriwayat dan dibacakan oleh ramai imam maka qiraat 

tersebut dihukum sebagai sahih tanpa melihat kepada dua rukun yang lain. Bagi qiraat 

yang tidak menepati qiraat al-jamaah pula maka ia diletakkan dalam kategori qira’at 

ahad serta belum dianggap sebagai sebagai qira’at yang boleh dibaca. Bagi al-Nahhas 

qiraat yang berada dalam kategori ahad mesti memenuhi dua lagi syarat iaitu 

menepati kaedah dalam bahasa arab dan selari dengan kaedah rasm uthmani. Ini 

bermakna al-Nahhas telah menggunakan iatilah ini sebagai syarat mengkategorikan 

sesuatu qira’at kepada sahih atau dikenali sebagai rukun qira’at. Berbeza dengan 

ulama qira’at lain yang menggunakan istilah ini dengan tujuan mengenal pasti qira’at 

yang paling utama kefasihan dalam pertuturan menurut kaedah bahasa Arab. 

 

Bagi al-Nahhas qira’at yang dikategorikan sebagai qira’at al-jama’ah tidak perlu 

diperbincangan dari sudut yang lain kerana periwayatan yang banyak terhadap sesuatu 

bacaan sudah menjadi hujah terhadap kesahihannya. Penulis berpendapat penggunaan 

al-Nahhas terhadap istilah ini tidak sama dengan apa yang didefinisikan oleh imam 

Makki bin Abi Talib. Beliau tidak melihat seperti yang dimaksudkan oleh Imam 

Makki bahkan bagi  al-Nahhas dengan periwayatan yang banyak sudah cukup untuk 

mengkategorikan sesuatu qira’at sebagai sahih. 

 

Metode al-Nahhas dalam perbicangan ilmu qira’at ini  bertujuan menjaga kesucian 

bacaan al-Qur’an dari dicemari dengan bacaan yang tidak sahih atau diragukan 

kesahihannya kerana bagi beliau bacaan al-Qur’an seharusnya mempunyai kedudukan 

yang tinggi dalam periwayatan, paling tepat penulisannya dengan kaedah rasm dan 

mempunyai kemasyhuran dalam kaedah bahasa arab.  
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